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Naturaleza y cultura: una lectura elemental de
Arrdncame la vida de Angeles Mastretta

En una entrevista con Bérbara Mujica publicada en Américas, Angeles Mastretta
se refiere a la situacién de la mujer durante un periodo de revolucién o agitacién socio-
politica, y asegura que: "A menudo revoluciones cambian muy poco. Pero durante el
periodo revolucionario la gente se atreve a hacer cosas que en tiempos de paz no harfan:
gozan de gran libertad, y no se preocupan de quién se acuesta con quién, y si te casas o no,
o si vives con alguien, si la unién estd documentada o es ilegitima[...]," Esta aseveracién
infiere que el estallido de una accién revolucionaria se convierte en un lapsus que  'tera la
conducta social: se puede asumir que el individuo, siente ya sea con aprehewsién o
beneplécito la redundancia del guién del escenario social y promueve la subversion del
discurso que concierta la norma, despojando de su tutela los protocolos que ha redactado la
cultura que lo respalda. El individuo retorna a si mismo y modifica su interaccién con el
medio. A un nivel més de acuerdo con sus prioridades y necesidades, parcialmente ignora
el mandato de la cultura.

La subversién de normas de conducta que produce el periodo revolucionario tiene
un efecto més drastico en la percepcién social de la mujer y en su conducta, ya que re-
contextualiza la relacién entre ambos sexos en una circunstancia que se acerca mas al
mandato de la naturaleza, de la cual la norma social tiende a mantenerla a una distancia
mayor que la asignada al hombre. Esta nueva disposicion temporal abre las posibilidades
de una nueva sintesis, la cual puede modificar su circunstancia en una forma permanente.
Aminora la desigualdad de que ha sido objeto.

En Arrdncame la vida, Mastretta expone una perspectiva de ese segmento de la
cultura y la naturaleza que configura la relacién mujer/hombre. La vida de Catalina
alegoriza el tedioso proceso de sintesis cultural que ha ido contextualizando esta relacién, y
se transforma en un paradigma del doble sentido con que la sociedad ha administrado las
sanciones de su trato con la mujer y ha autorizado la extensi6én de privilegios al hombre. En
el plano imaginativo, la soluci6n a esta contradiccion estd propuesta alegéricamente por la
naturaleza en las paginas finales de Arrdncame la vida.

A la naturaleza no le llevé mucho tiempo para convencer al hombre en los inicios
de su deambular terrestre del gran poder del fuero que ella poseia para intervenir en su vida.
La solucién més elemental, y a la vez la mas humana y politica fue propuesta por la
posibilidad de una relacién de acatamiento, o sumisién a los elementos, para asi amortiguar
los efectos de su embestida. La adoracién de sus componentes més agresivos apareci6
como un compromiso que habria de complacerla al saberse reconocida en su autoridad y
jurisdicci6n, y asi éstos adquirieron facultades magicas. Pero el hombre continué en su
tarea de conversion del medio a su muy particular cédigo de entendimiento y transfirié esos
poderes a un ser supremo creado conforme a su apariencia. En su identidad antropomoérfica,
éste asumi6 la hegemonia universal y manej6 la naturaleza de acuerdo a sus intereses: los
intereses de su creador. Por su intermedio el hombre adquirié derechos de propiedad
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territorial: "Josué hijo de Nun, que estd delante de ti, él entrard alld: animale; porque €l la
hard heredar a Israel" (Deuteronomio 1:38). En el contexto de otro credo, la serpiente y el
dguila materializaron un designio legendario para con el sitio que habria de convertirse en
la tierra prometida de los aztecas. En ambos casos, amén de una asignacion de jurisdiccion
territorial basada en términos miticos, se elaboré un discurso social que impuso el control.
Pero la arrogada facultad de poderes que se asigna a la naturaleza no fenece. Se mueve a
través del tiempo. Brinda al individuo no sélo la solucién de sus incégnitas cosmicas, sino
que le ofrece también una opcién para el feliz desenlace de sus tribulaciones diarias. En
Suefio y alucinacion en el mundo maya y nahuatl, Mercedes de la Garza ejemplariza en una
muestra de hibridez cultural, la continua adhesién al orden natural de estos pueblos: la
invocacion de un chaman quiché antes de iniciar el proceso de adivinacién del mal que
afecta a su paciente:

jSalud nuestro padre que estas en el cielo, y también nuestro padre Jesucristo que
estd en el Calvario, y también nuestras primeras abuelas y abuelos que vinieron
ante los altares, los duefios de la varapunta, los duefios de la semilla de pito, los
duefios de la adivinacion por el maiz y por la sangre! Vengan aquil...]. (183)

El texto de Arrdncame la vida, enlaza curiosamente los antecedentes, y las raices
de sus personajes principales en torno a una dependencia directa de la naturaleza. Capta
segmentos de los origenes de Andrés Ascencio y los del padre de Catalina, Marcos
Guzmén; los de Eulalia, la primera mujer de Ascencio, y su padre Refugio Nifiez, y
también los de Pablo, el amigo y compafiero de Catalina durante su primer embarazo. Cada
uno de ellos habia estado involucrado en la actividad de la ordefianza y distribuciéon de
leche, medio de sobrevivencia basado en la comercializacion de un producto de la
naturaleza: "Mientras, trabajaban ordefiando vacas [Eulalia y Refugio] y repartian leche en
una carreta conducida por Andrés y jalada por un caballo viejo" (34); “Pablo repartia leche
en una carretita tirada por mulas” (32); “Me gustaba pensar [Catalina] que era domingo y
que ain era posible subirse en el burro [de mi padre] que ese dia no cargaba leche” (10).
Aunque esta actividad resulta ser una constante en las raices y en los antecedentes del
hombre en general, resalta el paralelismo en estos personajes cuya relacion media la vida de
Catalina y, a través de sus respectivas formas de relacionarse, se capta una perspectiva del
desarrollo de la conciencia de la protagonista: cuando Andrés Ascencio reclama para si, de
su suegro, los derechos sobre su esposa: “Acuérdese don Marcos que ella ya no es una nifia
y que en esta mesa mando yo” (17), su autoridad emanaba del control que el hombre habia
tomado de la vida, y por ende, de la sexualidad de la muchacha. Por su parte, la asignacién
de responsabilidades y deberes que hace Andrés durante el procedimiento de su matrimonio
con Catalina confirma una adhesion a una circunstancia similar forjada por los mismos
principios: “No m’ija, porque asi no es la cosa. Yo te protejo a ti, no tG a mi. T pasas a
ser de mi familia, pasas a ser mia”. (16) Catalina se transforma en una posesién que él
apresa a una temprana edad: “Entonces €l tenia més de treinta y yo menos de quince” (9).
Dadas las circunstancias, la ceremonia civil del matrimonio no se completa sin la ayuda del
juez quien explica a Catalina que tiene que decir que si, en lugar de un sumiso bueno. De tal
manera, décil, rendida, sin derecho a voto en el cambio de su circunstancia, como asevera
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Bailey: “Ha pasado de la autoridad de su padre a la de su marido, sin voz en sus propios
asuntos” (137). La articulacién del s7, o del bueno, no es promovida por su individualidad,
proviene de ese espacio de aceptacion silenciosa que la cultura ha forjado en su interior.
Pero la ambigtiedad de la percepcién genérica del derecho que muestra el sistema queda
ilustrada a través de la palabra de Andrés Ascencio: “Yo no tengo por qué disimular, yo
soy un sefior, ti eres una mujer, y las mujeres cuando andan de cabras locas queriéndose
coger a todo el que le pone a temblar el ombligo se llaman putas” (75).

Las amenidades y el cambio de circunstancias econémicas que el matrimonio con
Andrés significé para Catalina, se aparejaron con sus contrariedades: “Andrés se levantaba
con la luz, dando érdenes como si yo fuera su regimiento[...] Andrés me tenia guardada
como un juguete con el que platicaba de tonterias, al que se cogia tres veces por semana y
hacia feliz con rascarle la espalda y llevar al zécalo los domingos” (19/28). Adin cuando la
calidad de la fi rma de relacionarse de las partes sigue su curso convencional, el estado de
conciencia de Catalina acusa una expansion:

Era la mama de sus hijos, Ia duefia de su casa, su sefiora, su criada, su costumbre,
su burla. Quién sabe que era yo, pero lo tenia que seguir siendo por mas que a
veces me quisiera ir a un pais extranjero donde él no existiera, donde mi nombre
no se pegara al suyo, donde la gente me odiara o buscara sin mezclarme con su
afecto o desprecio por él. (55)

La naturaleza como mediadora de la conducta humana encuentra su expresién mas
estridente en la manifestacion de la sexualidad. Esta tiende a desbordarse del marco de
contencion que le ha impuesto la cultura mientras su capcién mitica se va disolviendo en
forma extremadamente lenta. El silencio y el eufemismo observado en su trato han
multiplicado las contradicciones de su entendimiento llegando al extremo de proponer una
variada fuente de soluciones sin respaldo empirico, o considerado incluso, la utdpica
simpleza de su disolucién. Pautas propagadas por la falta de informacién que Mastretta
esboza con ejemplos que toman lugar en los dias iniciales de la relacién de Catalina con
Andrés: tras su primera experiencia sexual, éste le pregunta si acaso sinti, a lo que la
muchacha le responde que sinti6, pero que el final no lo entendi6, asunto que le dio varios
dias de preocupacion tratando de explicarselo a si misma. Su bisqueda la llev6 hasta una
gitana que la familiariz6 con la sensibilidad de su propia anatomia. La palabra de Catalina
ilustra otro ejemplo contextualizado dentro del mismo orden: “Cuando llegué ya estaban
ahi, Monica llorando porque Pepa le habia asegurado que si alguien le da un beso de lengua
le hacia un nifio” (21).

Lo que podriamos llamar la simiente bésica de un delineamiento de conducta para
la mujer, construccién cultural que ha levantado el hombre en Occidente, se puede
encontrar en el siguiente apartado biblico: “A la mujer dijo [Jehov4], multiplicaré en gran
manera tus dolores y tus prefieces; con dolor parirés los hijos; y a tu marido serd tu deseo, y
€l se ensefiorearad de ti” (Gen-3:16). Tal como otras manifestaciones de la naturaleza, la
energia sexual insatisfecha provocé inseguridad y ansiedad en el hombre, y éste puso su
solucién en boca de un orden divino para oficializar su autoridad de acuerdo con su
voluntad e intereses. Se asigné un derecho de propiedad. EIl hombre se autoasigné una
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jurisdiccién. Predicamento que el canal diseminador y penetrante del discurso religioso
convirti6 en cédigo. La proyeccién social de la mujer quedd circunscrita dentro de este
montaje cultural. Se transformoé en el guién de su identidad, y en el libreto de su papel en el
escenario social. Circunstancia que Catalina en su discurso se encarga de subvertir: “Eso
fue lo tnico bueno que tuvo mi embarazo de Verania” (32), al referirse a sus excursiones
campestres con Pablo, esfuerzo que repite en: “Mis dos embarazos los pasé furiosa. Qué
milagros de la vida ni qué la fregada” (95). Un componente critico en su discurso que se
niega a aceptar un destino de acatamiento y pasividad, destino que Simone De Beauvoir
capta como:

One is not born, but rather becomes, a woman. No biological, psychological, or
economic fate determines the figure that the human female presents in society; it is
civilization as a whole that produces this creature, intermediate between male and
eunuch, which is Jescribed as feminine. (301)
Ante esta circunstancia Catalina desea establecer que la mujer es una realidad diferente de
la leyenda simplista redactada por la cultura, y que en asuntos personales ella puede tomar
sus propias decisiones. Sugiere la necesidad de consolidar que su interioridad es un hecho
que reclama una nueva sintesis social. Momento histérico que Lemaitre describe como

sigue:

Los datos histéricos van a ir engarzandose al plano subjetivo de la historia de
Catalina, reflejando su paulatina concientizacién (y la dialéctica de su liberacién) y
también su educacién politica que corre paralela a su educacién sentimental
tejiendo asi el complejo discurso de lo que fue, para una mujer singular, la vida en
el México de los afios 30 y 40. (189)

La reacci6n de rechazo de su circunstancia encuentra una salida modificando ahora
su conducta. Catalina materializa su repudio inicialmente con una intencién de diluir, o de
decolorar su calidad de madre, a la cual la habia conducido su matrimonio.

Después de la tarde que vomité, resolvi cerrar el capitulo del amor maternal. Se
los dejé a Lucina (los nifios). Que ella los bafiara, los vistiera, oyera sus preguntas,
los ensefiara a rezar y a creer en algo, aunque fuera en la virgen de Guadalupe. De
un dia para otro dejé de pasar las tardes con ellos, dejé de pensar en qué
merendarian y en como entretenerlos. Al principio los extrafié. Llevaba afios de
estar pegada a sus vidas, habian sido mi pasion, mi entretenimiento. (66)

A medida que incrementa su expansion de conciencia, discernimiento de su condicién,
identifica su propia sexualidad como un componente de su penuria, a la vez que la designa
como instrumento de presién para atenuar, o controlar, su circunstancia. Decide subvertir
su politica sexual: “Me trep6 el vestido y yo apreté las piernas [. . .] Pero yo segui con las
piernas cerradas, bien cerradas por primera vez” (74). La insurreccién sexual que Catalina
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materializa se convierte en el canal de su necesidad de liberacién, en su arma. Lo que
involucra un esfuerzo inicial por evaporar, o comenzar a borrar, las marcas que caracterizan
su matrimonio.

La mitologia griega nos relata que Teresias en una temprana etapa de su nifiez
observo a dos serpientes en el proceso de apareamiento. El castigo que el nifio recibié de
los dioses por haber observado algo que no le correspondia, fue la pérdida de su
masculinidad, y su transformacién en una nifia. Era una visioén prohibida. No fue hasta que
al cabo de siete afios, esta nifia se volvié a encontrar con el espectaculo de las serpientes, y
solo entonces se revirti6 el proceso, Teresias volvié a convertirse en un sujeto masculino.
Pero al cabo de algin tiempo tropezé con la desnudez de Athena mientras ésta tomaba un
bafio, acto que ella castigd cegando para siempre al hombre. Se advierte en las dos
experiencias de Teresias la presencia del tabu protegiendo la integridad de un secreto. En
este plano imaginativo, se puede arrogar que Catalina habia adquirido una conci¢ 1cia que
trascendia las limitaciones que la concepcion convencional del matrimonio le asignaba, la
cual ahora atribuia la calidad de redundante, carente de sentido, a la actividad sexual propia
de su matrimonio. Reconoce en términos reales los componentes de su matrimonio, y
decide terminar con un acto que tiene la particularidad de representar la uni6n. Percibe el
espejismo que su propia falta de informacién habia aceptado como real. Se apresta a
transformarse en individuo. Inicia la disolucién de las marcas de identidad de un
matrimonio que ya no la representa. Comienza su rebelién en contra de un caudillo que
controla sus gustos y preferencias. A un nivel mas personal, este caudillo se interpone a su
intimidad, es la barrera que encuentran sus espectaciones:

Yo me habia dejado encerrar sin darme cuenta, pero desde ese dia me propuse la
calle. Hasta bendije la pendeja Unién de Padres de Familia que durante un tiempo
seria mi pretexto.

-Juan, enséfiame a manejar -le dije al chofer.

-Sefiora, me mata el general -contesto.

-Le juro que nunca sabrd cdmo aprendi. Pero enséfiame.

-Ora pues-dijo. (111)

Aprender a manejar aflora como una necesidad de movilidad. La materializacion de una
conducta que toma en cuenta su propia idiosincrasia, y que ahora se manifiesta con el
mismo desenfado con que se habia consolidado su opresién. Busca nuevos espacios.
Adquiere una conviccién del potencial que le ofrece su nuevo estado consciente. Percibe
que puede tomar control de su vida. Su matrimonio ha estado regido por una nocién que
ordena, oprime, no comparte y que sobresimplifica sus complejidades personales. Le ha
asignado sus prioridades y predilecciones, tal como la sociedad determina su propia
identidad. De Beauvoir menciona algunos arquetipos a través de los cuales nuestra cultura
ha aprendido a percibir a la mujer:

Groups symbols and social types are generally defined by means of antonyms in

pairs, ambivalence will seem to be an intrinsic quality of the Eternal Feminine.
The saintly mother has for correlative the cruel stepmother, the angelic young girl
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has the perverse virgin: thus it will be said sometimes that mother equals life,
sometimes that mother equals Death, that every virgin is pure spirit or flesh
dedicated to the devil. (287)

Es lo que el hombre ha determinado que sea, sin solicitar su opinién. De esta coyuntura,
contradiccién entre cultura y naturaleza, Catalina busca escape, De Beauvoir agrega: “for
all poets, almost, woman incarnates nature; but for Breton she not only expresses nature:
she releases it. For nature does not speak a plain language, it is necessary to penetrate
nature's secrets to get at her truth, which is the same thing as her beauty” (266).
Idealizacién que eventualmente De Beauvoir interpreta como: “[for Breton] woman has no
vocation other than love” (268). Premisa que la hace derivar que: "Breton does not speak
of women as subject” (268). Por su parte, Paul Claudel "exalts the handmaid, the female
servant, the devotee who submits to God in submitting to the male” (284). Pero para
Stendhal, como la mujer estd oprimida, y ajena a los propdsitos del hombre, ella esté libre
para ser leal consigo misma: “[. . .] and because of the things supposed to be of importance
are out of her range, women run less risk than men of getting lost in them; they have better
chances of preserving that naturalness, that naiveté; that generosity that Stendhal puts above
all other merits” (272).

Paralelo al desarrollo de Catalina, emerge un nuevo discurso y un nuevo espacio
personal. Es la expresion de un deseo que ahora se condensa en la mujer que reclama la
integracién de su totalidad. Avida de intimidad su sensibilidad llama al bolero para
delinear idealmente este espacio que la justifique. Un solaz para su ego. Canta y busca un
puntal de apoyo en su letra: “Arrancame la vida, y si acaso te hiere el dolor ha de ser de no
verme porque al fin tus ojos me los llevo yo” o “Estoy aturdida, yo, yo que estaba tan
tranquila disfrutando de la calma que nos deja ese amor que ya pasé”. Placer vicario y
apologia, forjados por un yo que ahora reclama la atencién que durante afios se le habia
negado. Evento que Cragnolino interpreta:

En Arrdncame la vida, la utilizacién de los géneros populares, el melodrama, la
novela rosa y el bolero, como textos de la cultura que esquematizan, reducen y
terminan por disolver la complejidad de los conflictos poder/subordinacion,
masculino/femenino son “citados” para ser problematizados y subvertidos. (131)

Catalina busca una legitimacion de su condicion a través del bolero, el cual disloca
narrativas intertextuales que jerarquizan y oprimen, a la vez que su interioridad busca
reafirmacioén y aficién a lo suyo, un apego que lleve consigo la capacidad de entender y
satisfacer espectaciones: “Desde que vi a Fernando Arizmendi me dieron ganas de meterme
en una cama con éI” (75). Ilusién que se vié frustrada debido a la homosexualidad del
galan. Pero ya nada detenia su arranque:

Me volvi infiel mucho antes de tocar a Carlos Vives. No tenia lugar para nada que
no fuera él. Nunca quise asi a Andrés, nunca pasé las horas tratando de recordar el
exacto tamafio de sus manos ni deseando con todo el cuerpo siquiera verlo
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aparecer. Me daba vergiienza estar asi por un hombre, ser tan feliz y volverme
dichosa sin que dependiera para nada de mi. (121)

Se puede decir que la individualidad aflora en arrebato, forzando un nuevo orden en su
circunstancia marital que ahora comienza a observar con nueva perspectiva y fria distancia:

Sin decirlo me volvi distinta. Le pedi a Andrés un Ferrari como el de Lilia. Me lo
dio. Quise que me depositara dinero en una cuenta personal de cheques, suficiente
dinero para mis cosas, las de los nifios y las de la casa. Mandé abrir una puerta
entre nuestra recimara y la de junto y me cambié pretextando que necesitaba
espacio. A veces dormia con la puerta cerrada. Andrés nunca me pidié que la
abriera. Cuando estaba abierta, €l iba 2 dormir a mi cama. Con el tiempo
pareciamos amigos otra vez. (201)

La relacién ha sufrido un vuelco. El matrimonio ahora parece obedecer a un
nuevo contrato ecudnime a sus partes que tiene poco de comin con la ortodoxia del
contrato original; cambio que se puede condensar en las siguientes palabras: Catalina ha
ganado una conciencia con la cual el sistema no contaba; ha subvertido la posicién que le
asigna su cultura. Desde su lugar en el mundo de la voz pasiva en que le habia
correspondido vivir, construye su realidad en un plano activo, y de objeto se transforma en
sujeto. El atropello a su interioridad con el cual le habia tocado vivir le dejé como legado
una familiaridad con el ensafiamiento, el que ahora comienza a emerger: “Como quieras -
dije besdndolo en la cabeza y tapandolo como si quisiera amortajarlo. Después fui de
puntas hasta la puerta y lo dejé durmiendo” (144-5). O como se refleja en: “A veces
despertaba temblando, suda y suda, seguro que €l dormia con la misma boba que se cas6”
(147), lo que también se detecta en la siguiente cita: “Andrés” -dije bajito, y fingi que
sacaba de mi cinto un puiial” (166). Su yo se resiste a caminar al sacrificio, o a transar en el
compromiso. Hace suyas las armas del hombre, caudillo, y sus formas de relacionarse;
necesita una liberacién total, y en su defensa de la naturaleza encuentra una justificacién de
su conflicto con la cultura en la capcién de Marcuse: "The methodical sacrifice of libido, its
rigidly enforced deflection to socially useful activities and expressions is culture" (XXIX).
Todo lo que hay de naturaleza en Catalina se rebela en contra del orden que quiere
contextualizar su vida; su naturaleza se niega a vivir en las sombras.

La tierra es la seccién de la naturaleza que fuera de los propios componentes del
hombre se ha acercado més al individuo. Ambos han gozado de un campo de conciencia
comin. Sobre la tierra éste levant6 la construccién cultural que paulatinamente ha ido
relegando. Postergada, como la propia subjetividad del individuo, la evidencia de su
vecindario palpable se ha diluido, pero en las lineas finales de Arrdncame la vida ésta
parece recobrar vigencia. En discreta, pero directa asociacién con Catalina y, representada
por Carmela, la mujer de Atencingo cuyo esposo hacia un tiempo habia sido muerto por
6rdenes de Andrés: “Le regresé el odio cuando mataron a Medina y a Carlos”, nos dice
Catalina usando un discurso enriquecido por la sugerencia y el silencio:
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[. . .] no entendia que yo siguiera viviendo con el general. Porque ella sabia,
porque seguro que yo sabia, porque todos sabiamos quién era mi general. A no ser
que yo quisiera, a no ser que yo hubiera, pensando, a no ser que, ahi me traia esas
hojas de limén negro para mi dolor de cabeza y para otros dolores. El té de esas
hojas daba fuerzas pero hacia costumbre, y habia que tenerle cuidado porque
tomado todos los dias curaba de momento pero a la larga mataba. Ella sabia de
una sefiora en su pueblo que se murié només de tomarlo un mes seguido, aunque
los doctores nunca creyeron que habia sido por eso. Me las llevaba porque oyo en
la boda que me dolia la cabeza, y por si se me ofrecia para otra cosa. Yo la of
hablar sin contestarle, a veces asintiendo con la cabeza, soltando las ldgrimas
cuando hablé de Carlos como si lo conociera, mordiendo un higo tras otro
mientras acababa de recomendar sus hierbas. No parecia esperar que yo dijera
nada. Terminé de hablar, se levantd y se fue. (215)

Catalina afiadié distancia a su vision del decaimiento de Andrés mientras éste se aficionaba
mas y mas al té de limén negro. Nos dice que se iba poniendo viejo, un dia le dolia un piey
al otro una rodilla. Bebia sin tregua brandy de la tarde a la noche y té de lim6n negro
durante toda la mafiana. Agrega que no le apené verlo perder fuerza, y que salia con Alonso
como si hubieran sido novios y volvia a la casa de madrugada, y que durante semanas no
abrid la puerta de su cuarto. Soélo a veces, como quien visita a su abuelo, tomaba té con
Andrés en las mafianas, y acerca del dia de su funeral, Catalina agrega: "Estaba sola, nadie
me mandaba. Cuéantas cosas haria, pensé bajo la lluvia a carcajadas. Sentada en el suelo,
jugando con la tierra himeda que rodeaba la tumba de Andrés. Divertida con mi futuro, casi
feliz" (226). Su matrimonio con Andrés la habia familiarizado con la muerte. Ahora la
proposicién habia venido de la naturaleza. Catalina con indiferencia se aseguré que Andrés
se posesionase del arma. Todo lo que habia de naturaleza en ella, condujo al opresor a su
propia destruccion. Camila Paglia asevera que el sexo es el punto de convergencia entre el
ser humano y la naturaleza. Ella lo llama una interseccién: “This intersection is the
uncanny crossroads of Hecate (Parséfona y Artemisa) where all things return in the night.
[. . .] It is the place beyond the pale, both cursed and enchanted” (3). Para lograr su
realizaciéon como individuo, Catalina hubo de llevar a cabo su propia insurreccién.
Aprendif las tacticas de su levantamiento de su opresor. De tal manera, el arrepentimiento
redunda. Sabe que todo tiene su término, que vivir como sujeto involucra tanto la
renovacién como la inswrreccion. Ahora camina hacia nuevos espacios que su
individualidad le exige.
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